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RESUMEN. La educacion colonial en Chile es un tema que ha sido escasamente abordado por
los historiadores e intelectuales del pais y, dentro de la exigua bibliografia que existe dedicada
exclusivamente al tema, se puede observar una perspectiva comun entre los histo-riadores que, o
bien tratan el asunto de manera superficial o bien lo hacen con un evidente 4nimo de reprobacion
hacia la cultura clerical que fomentaba este tipo de enseflanza. En el presente articulo revisaremos
el plan de estudios de la Compania de Jests llamado Ratio Studiorum, para por medio de ella
dar cuenta de los lineamientos y objetivos que se habia trazado la ensefianza jesuita durante la
colonia. Con esta presentacion esperamos contribuir al conocimiento de una parte importante de
nuestra historia de la ensefianza en Chile, asi como también de nuestra historia cultural.
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The Ratio Studiorum of the Company of Jesus: Its contribution to
educational development and cultural colonial Chile

ABSTRACT. Colonial education in Chile is an topic that has scarcely been addressed by histo-
rians and intellectuals of the country and, within the meager literature that exists ex-clusively
on this topic, you can see a common perspective in response to historians, or treat the subject
in a superficial or do so with a clear spirit of reprobation to the clerical culture that fostered this
teaching. In this article we will review, the curriculum of Jesuits, called the Ratio Studiorum, due
to her account of the guidelines and goals that it had traced the Jesuit school in the colony. With
this presentation, we hope to contribute to the knowledge of an important part of our education
history in Chile, as well as our cultural history.
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1. INTRODUCCION

Revisar cualquier aspecto de la ensefianza en Chile colonial choca con la dificultad que implica
la alarmante escasez de estudios que se dediquen exclusivamente al tema', y la perspectiva ideo-
légica muchas veces sesgada con que algunos de los historiadores asumieron la revisién de esta
materia en sus trabajos. Asi, por ejemplo, al intento reivindicativo expresado por el historiador
José Manuel Frontaura Arana, que en su obra llamada Noticias histéricas sobre las escuelas puibli-
cas de Chile a fines de la era colonial (1892), expuso como conclusion: “Dada la poca poblacion de
Reino, la gran carencia de recursos, y las dificultades que creaba el régimen colonial, lo dicho bas-
ta para asegurar que el estado de la instruccién primaria era en los tltimos anos de ese periodo
bastante satisfactorio” (p. 6), le sigue el punto de vista polémico y a ratos vejatorio de Alejandro
Fuenzalida Granddn que en Historia del desarrollo intelectual en Chile (1541-1810) de 1903, mds
que proporcionarnos un estudio objetivo del tema, nos ofrece una diatriba al desarrollo cultural
de la época colonial en Chile.

Sobre todo la perspectiva de Alejandro Fuenzalida Granddn, nos parece paradigmatica, en el
sentido que representaria una corriente historiogréafica que da cuenta de una aversion por la ense-
nanza y cultura clerical de la colonia, cuestion que lleva al autor a desacreditar y a no proporcio-
nar los datos suficientemente objetivos respecto de esta ensefianza, que, quiérase o no, forma par-
te importante del desarrollo de la historia educativa en Chile y por ende de su historia cultural®

El historiador sostiene en su trabajo que la “incurable decadencia” que presentaban los es-tudios
universitarios en Chile durante el siglo XVIII, se debia, entre otras cosas, a la pervivencia del pa-
radigma escolastico que se impuso con la educacion clerical. Critica, por ejemplo, la supremacia
del latin en el aprendizaje de las ciencias restantes y el detrimento en que caia la lengua vernacula
por la excesiva preocupacion mostrada por los docentes que promovian el dominio de la lengua
latina (Fuenzalida, 1903, p. 96-98). También se refiere criticamente a los métodos con que se en-
sefiaban en el periodo, sefialando:

Los procedimientos mnemotécnicos en uso dieron a las catedras universitarias un se-
llo bien poco apto para el desarrollo de la inteligencia. Ese abuso, tan reconocido por
los pedagogos, de cultivar exclusivamente la retentiva trajo forzosamente una educa-
cién artificial, hueca i deplorable. Singularmente los catedraticos de filosofia, teologia i
moral manejaron este arte que las aulas del colegio Maximo habian conservado como
por obra de encantamiento; i ello condujo derechamente a la esterilidad intelectual
[...] Sin libertad ni independencia, es inutil buscar progresos reales o positivos (p.
111-112).

1. Hasta donde alcanzan nuestras lecturas, los textos que se han dedicado exclusivamente al tema de la ensefianza colonial
en Chile son, ademas de los citados en este segmento del trabajo: José Manuel Frontaura Arana: Historia del Convictorio
Carolino (Santiago, 1889); José Toribio Medina: La Instruccién puiblica en Chile desde sus origenes hasta la fundacion de la
Universidad de San Felipe (Santiago, 1905) y, La Universidad de San Felipe (Santiago, 1928) del mismo autor. Estos, son los
trabajos mds completos que existen atn hoy en dia respecto del tema que nos interesa y a los cuales podemos incluir el
articulo de Mario Gongora, aparecido en el Anuario de Estudios Americanos (tomo V1, 1949), llamado “Notas para la his-
toria de la educacién universitaria colonial en Chile” y, el primer y segundo capitulo de Doctrina y praxis de los educadores
representativos chilenos (Santiago, 1970) de Julio César Jobet. Otros textos que aportan, pero que no se concentran en el
tema de la ensenanza son: Historia de la Literatura Colonial en Chile (Santiago, 1878) de José Toribio Medina; la Historia
General de Chile de Diego Barros Arana (16 vols., 1884-1902); la Historia de Chile desde la Prehistoria hasta 1891 de
Francisco Antonio Encina (20 vols., 1940-1952). También, destacamos el trabajo de Macarena Ponce de Le6n, Francisca
Rengifo y Sol Serrano: Historia de la educacién en Chile (1810-2010), aparecido el afio 2012.

2. Para mayor informacion sobre este autor, remitimos al ensayo biografico hecho por Guillermo Feliti Cruz, llamado:
Alejandro Fuenzalida Grandén (1865-1942). Su contribucién a la bibliografia des desarrollo intelectual de Chile (1969).
Santiago, Bibliégrafos chilenos.
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Agrega mas adelante, que, tanto en Espafna como en Chile, las catedras de filosofia dieron pabulo
a una ciencia quimérica que pervertia los mejores entendimientos:

[...] aqui como alld, entregada a los sacerdotes, convirtiose la filosofia en una pepi-
toria cuando no en un logogrifo de la teologia i ellos fueron los que predominaron
sin contrapeso asi en estas como en las demas ensefianzas, imponiéndoles a todas un
sello exageradamente monastico, en que primaban el peripato, el escolasticismo [...]
(p. 113).

No es el caso aqui cuestionar o confirmar la critica que hace Alejandro Fuenzalida Grandén a
la instruccion colonial en Chile, ya que ésta es coherente con la forma en cémo conciben todo
lo relacionado con el pasado colonial los historiadores liberales del siglo XIX y sus herederos
disciplinares, quienes, puestos en un momento de fundacién de la identidad de nacional emer-
gente, cuestionaran y obliterardn todo lo que remita al periodo de dominacién espanol (Gon-
zédlez-tephan, 1993. P. 15).

Lo que a nosotros nos interesa subrayar con el ejemplo del historiador citado, es que en su intento
por realizar una historia del desarrollo cultural chileno no consider6 en su justa dimension esta
pedagogia escolastica, que fue desarrollada en base a los requerimientos intelectuales y espiri-
tuales de una época especifica, actitud que, desde un prisma mas actualizado, vemos replicar en
historias de la educacién en Chile recientes, como, por ejemplo en Historia de la Educacion en
Chile (1810-2010) de Sol Serrano, Macarena Ponce de Ledn y Francisca Rengifo (editoras) del
afo 2012, donde el analisis de la trayectoria docente nacional oblitera la experiencia de la colonia,
iniciando su recorrido en el periodo republicano.

Asi, en el presente trabajo intentaremos dar cuenta de los lineamientos y la finalidad que per-
seguia la cuestionada enseflanza dirigida por el clero, concentrandonos en la revisién de lo que
facilmente podriamos considerar como el epitome de esta instruccion. Nos referimos al plan
de estudios de la Compaiia de Jesus o Ratio Studiorum?®, que fue aprobado por el General de la
Orden, el P. Claudio Acquaviva, el aflo 1599, para ser aplicado en cada uno de los colegios que
la Compaiia tenia dispersos por el mundo y que en el caso particular de Chile, segin lo que
plantean el propio Alejandro Fuenzalida, ademas de aplicarse en los colegios que pertenecian a la
Orden también habria servido para organizar los estudios en la Real Universidad de San Felipe,
casa de estudios que fue fundada el afio 1738 (p. 112).

Para su elaboracidn, este trabajo contempla el andlisis reflexivo de las propuestas pedagdgicas
contenidas en la Ratio Studiorum, asi como también, la revision de los principios fundamentales
que subyacen a la Compaiiia de Jesus, principios que aparecen expuestos en sus Constituciones.
También, se dard importancia a la revision de cronicas de la época y a aspectos contextuales de la
educacion colonial en el pais.

2. ANTECEDENTES DE LA PEDAGOGIA IGNACIANA Y LA PROPUESTA EDUCATIVA
DE LA RATIO STUDIORUM

La Ratio Studiorum es un completo documento que consta de treinta capitulos en donde cada
uno de ellos sefiala las reglas, los métodos y los contenidos que debian ensenarse en los distintos
colegios de la Compaiia de Jests. Su proceso de elaboracion fue muy lento y numerosos los
escritos, las consultas y experiencias que revisadas en la teoria y en la practica permitieron, final-
mente, su aprobacion el afio 1599*.

3. En este trabajo emplearemos la version bilingiie de la Ratio Studiorum, preparada por Eusebio Gil y publicada con un
estudio critico el aino 2002 por medio de la Universidad de Comillas de Madrid.
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Pero antes de adentrarnos en la revision de la misma, es preciso apuntar algunos elementos con-
textuales del momento histdrico cultural en que surgi6 la pedagogia ignaciana, pues estos ayuda-
ron a darle forma a lo que posteriormente se plasmo en la Ratio Studiorum.

En términos generales, la pedagogia jesuita surgié en un momento en que Europa vivia la etapa
de consolidacién del humanismo renacentista; movimiento renovador que estuvo cargado de
un sentido de progreso e innovacion cultural, que llevo al hombre europeo a la busqueda de
nuevas experiencias de vida, mayores conquistas en las ciencias, transformaciones en el arte, la
literatura, la filosofia, la religion e incluso, lo llevé a plantearse nuevas formas de ejercer la ense-
fanza. En este marco, y en el marco de la corriente de reforma protestante que afectd tanto a la
religiéon como a la instruccion durante el siglo XVI, surgieron dos planteamientos pedagogicos
cuyas formulaciones mostraban claros intereses morales y religiosos, tales fueron: la pedagogia
reformista protestante y la pedagogia reformista catdlica. Sobre todo la primera, logré gran difu-
sion en algunos estados europeos en donde, por otro lado, el espiritu progresista que significo el
protestantismo en términos politicos, reduplico su influencia gracias a la accién que ejercian en
el medio sus universidades (Mesnard, 1996, p. 58).

Evidentemente que este panorama no escap6 a la consideracion del fundador de la orden ignacia-
na, Ignacio de Loyola (1491-1556), quien para entonces se encontraba culminando sus estudios
en la Universidad de Paris (1528-1535) y perfilando la acciéon que habrian de cumplir los jesuitas
en el ambito religioso. Esta accién, como sabemos, se realiz6 en sintonia con el movimiento con-
trarreformista que desarroll6 la Iglesia Catolica para contrarrestar la crisis generada en su interior
la Reforma Protestante, y cuyos lineamientos consistieron, basicamente, en: defender el catolicis-
mo, devolverle la autoridad al Papa, trabajar por la expansion de la Iglesia Catélica y, por supues-
to, combatir el avance del protestantismo que era considerado una herejia por la Santa Sede. Con
esta mision, la Compaiiia de Jesus se convirtié desde sus origenes en “la maxima expresion del
espiritu contrarreformista” (Abelldn, 1988, p. 31) y el desarrollo de su ministerio pedagdgico ha
de entenderse en base a este mismo criterio, pues, como sefala Pierre Mesnard:

4. La Ratio definitiva es una compilacién de las mejores experiencias pedagogicas reunidas por la Orden desde que
inici6 su ministerio educativo. La primera version que recoge las experiencias pedagogicas jesuitas y que por lo tanto es
como un ensayo de la Ratio oficial, es la realizada por el Padre Nadal entre los afios 1551-1552 y cuyo nombre fue Ordo
Studiorum. En el mismo periodo, Anibal Coudret que ejercia como Rector del Colegio de Mesina en Sicilia (fue el tercer
rector de este colegio), también preparaba un documento pedagégico llamado De ratione studiorum, el cual no diferia de
la Ordo de Nadal, excepto por algunas modificaciones en, por ejemplo, la division de las clases de gramatica en infima,
media y superior. Otro intento de Ratio, fue la del espanol Diego de Ledesma, que colaboré en la organizacion de los
estudios en el Colegio Romano y que escribi6 en 1564 la inconclusa Ratio o De studiis Collegii Romani. A este texto se le
considera como el més profundo plan de estudios jesuitas, previo a la version definitiva. Pero, le correspondi6 al General
de la Orden, Claudio Acquaviva, en la IV Congregacion General de 1581, ordenar a que se codifiquen y unifiquen los
estudios en un sistema armonico y universal.

En esta congregacion, el General de la Orden nombra una comision especial de doce jesuitas con diversa nacionalidad,
para que lleven a cabo la tarea de sistematizar los estudios en un solo plan universal, esta misién no tuvo un término
exitoso. Al afo siguiente, en 1582, nombra a otra comision, esta vez formada por representantes de cada una de las pro-
vincias, para que se trasladen a Roma y elaboren alli un borrador del plan de estudios. Los jesuitas estuvieron en esto un
bienio entero y trazaron algunas directrices que debian tener la pedagogia ignaciana, pero tampoco salié de alli el plan
definitivo. En 1584, se convoca nuevamente en Roma a integrantes jesuitas de todos los paises, con el fin de elaborar la
estructura basica del documento. El manuscrito del trabajo realizado en esta convocatoria aparecié en 1586 y el General
lo aplico en los colegios con el fin de examinar su efectividad y corregir las dificultades que podia presentar en su aplica-
cion. Este periodo de examen duré cinco afos, durante el cual se fueron enviando a Roma las modificaciones, consultas,
etc. Por fin, con todas las apreciaciones hechas por todos los Provinciales que examinaron en la teoria y en la practica
el documento, en 1591 se redacté una primera version unificada de la Ratio Studiorum, que se edit6 atn en forma no
oficial y se aplic6, nuevamente, en los colegios para que se le hiciesen las ultimas modificaciones. Finalmente, en 1599,
con todo los reparos finales que se hicieron al borrador de 1591, se aprueba y promulga la version definitiva de la Ratio
atque Institutio Studiorum.

Este plan se aplico en las colonias americanas el mismo ano en que fue promulgado y, se mantuvo vigente en todo el
mundo hasta el afio 1773, que es cuando se suprime definitivamente la Compaiia de Jesus.
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Son los prelados celosos, como monsefior du Prat, el Obispo de Trento, o politicos
espantados por los estragos que un cierto progresismo causa en tierra catélica, como
el Virrey de Sicilia, Juan de Vega, quienes suplican al fundador que abra escuelas en sus
obispados o en sus posesiones (p. 60).

Si bien es cierto que al momento de fundarse la Compariia de Jesus esta no se planteé como parte
de sus objetivos la ensefianza de los jovenes®, las circunstancias historicas obligaron a su fundador
a incorporar el ministerio educativo en las reglas que se presentaron al Papa Julio II el afio 1550,
quien, evidentemente, las aproboé. Influy6 igualmente, en esta decisiéon de San Ignacio, el carac-
ter misional de la Orden que, en virtud de lo mismo, no sélo se expandié por Europa, sino que
también en el Asia y en el Nuevo Mundo, aspecto que hizo apremiante la fundacion de escuelas
para formar nuevos y mas jesuitas que contribuyeran con la expansion y defensa del catolicismo.

Dicho lo anterior, es preciso apuntar que la problematica educativa fue asumida original-mente
por Ignacio de Loyola para preparar a los futuros jesuitas y, como afirma Pierre Mesnard: “este
caracter de urgencia, que el observador de fuera olvida harto facilmente ante la floracién de los
colegios con clientela laica, ha sido siempre tenido en cuenta por los distintos generales que se
sucedieron al frente de la Compaiiia” (p. 59).

Es asi como a lo largo de toda su historia, tanto en Europa como en las colonias americanas, la
ensefianza jesuita tuvo un marcado sello religioso que, si bien es cierto pretendio la formacién en
letras de los estudiantes, lo que mas cuid6 fue preservar el fundamento apostolico que se habia
propuesto la Orden desde sus comienzos y en donde la ensefianza de las humanidades y las cien-
cias fue vista s6lo como una herramienta que debia contribuir a este fin trazado. Como expone
Ignacio de Loyola en la IV parte principal de las Constituciones de la Compariia de Jestis:

Siendo el scopo que derechamente pretiende [sic] la Compaiiia ayudar a las animas
suyas y de sus proximos a conseguir el ultimo fin para que fueron criadas [...] sera de
procurar el edificio de las letras y el modo de usar dellas, para ayudar a mas conocer
y servir a Dios nuestro Criador y Sefior. Para esto abraza la Compania los Colegios y
también algunas Universidades, donde los que hacen buenas pruebas en las Casas, y
no vienen instruidos en la doctrina necesaria, se instruyan en ella y en otros medios de
ayudar las animas (Loyola, 1997, p. 530).

Aclarado este principio, tuvo la Compania que decidirse por el esquema que tendrian los estu-
dios. Segun refieren los antecedentes historiograficos, Ignacio de Loyola tomé como modelo el
programa de la Facultad de Artes de Paris, programa que consistia en segmentar en tres grandes
ciclo de formacién lingiiistica, filosdfica y teoldgica los contenidos a ensefar. Este esquema se
aplicd inicialmente al Colegio de Roma, que fue el primer colegio de importancia fundado por la
Orden, y luego se retomd y perfeccioné en la Ratio Studiorum de 1599.

De este modo, en la Ratio Studiorum los contenidos que se enseniaban en los colegios jesuitas son
separados en tres grandes ciclos en donde el primero, correspondiente a los “estudios inferiores”,
se ensefiaba en cinco afos y de los cuales tres eran destinados a la gramatica (minima, media y
superior) de las lenguas griega y latina (en algunos casos también se llegd a ensefiar hebreo, cal-
deo, arabigo e “indiano”); uno a humanidades y otro a retdrica.

5. En los cuarenta y nueve puntos que originalmente iban a reglamentar el funcionamiento y misién de la Compaiiia de
Jesus, y que fueron aprobadas por el Papa Paulo III con la bula Regimini militantes eclesial del afio 1540, se expresa clara-
mente que los jesuitas no impartirian clases ni abririan centros de enseflanza y que solo, en aquellas ciudades en donde
hubiese universidad, se instalarian seminarios para que los aspirantes a jesuitas que se formaban espiritualmente en estos
establecimientos, pudiesen recibir sus grados académicos en la universidad.
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Luego, en el segundo ciclo correspondiente a los “estudios superiores”, se pasaba en tres afios la
filosofia y dentro de él se destinaba el primer afo a la ldgica, el segundo a la fisica y a las mate-
maticas y el tercero al estudio de la metafisica y la filosoffa moral. El tercer ciclo de los “estudios
superiores” estaba dedicado a la teologia que se cursaba en cuatro afos y era destinada a quienes
querian continuar con la carrera sacerdotal.

La teologia era el conocimiento mas importante dentro del plan jesuita y, por lo mismo, ocupaba
el ultimo lugar en la escala del conocimiento que se propone en la Ratio Studiorum. Esta se en-
seflaba siguiendo por completo la doctrina teoldgica de Santo Tomas, desde ahi que se planteara
como condicién minima para hacerse cargo de la asignatura, el defender su planteamiento (Ra-
tio, p. 65). Pero, a pesar de esta disposicion, se dejaba abierta la posibilidad a los profesores de
incluir a otros autores en aquellos puntos en donde Santo Tomas no fuese claro o no se explayase
suficientemente, espacio en el que generalmente los profesores incluian autores jesuitas, como
por ejemplo ocurri6 en el Colegio Maximo de San Miguel de Santiago (el colegio jesuita mas im-
portante del pais), donde la teologia escolastica se ensefid siguiendo principalmente a Francisco
Sudrez, a Gabriel Vazquez y, a Francisco de Toledo, que fue un gran comentador de las doctrinas
teoldgicas aparecidas en la Suma Teoldgica de Santo Tomas (Medina, 1905, p. CCCLVIII).

Durante los cuatro afios que duraban los estudios de teologia se debia pasar completa la Suma
Teolégica de Santo Tomds, o en sus defectos, los comentarios que se hacian a la misma. En el
tercer y cuarto afio, cuando los alumnos ya poseian un profundo conocimiento del fundamento
escolastico, se les daban clases de Sagradas Escrituras. La recomendacién que hacia la Ratio a
los maestros de esta disciplina era que: “tengan entendido que su principal tarea es explicar con
piedad doctamente y con rigor las escrituras divinas segun su sentido auténtico y literal, que
confirme la fe sincera de Dios y los dictados de las buenas costumbres” (Ratio, p. 97). También, se
indica que el objetivo principal de esta catedra es defender la version de la Biblia aprobada por el
Concilio de Trento, es decir, la Vulgata Latina (Ratio, p. 97).

En este estudio los profesores debian explicar el sentido literal y alegérico de la Biblia por medio
de la lectura de interpretaciones que hacian de ella los Santos Padres, los Concilios, los Papas. Se
trataba de defender como sentido literal de cualquier pasaje la interpretacién que de él hacian las
autoridades de la Iglesia, tal cual queda demostrado en la indicacién que se hace al profesor de
esta asignatura en la Ratio donde dice: “Si los canones de los Papas o Concilios, sobre todo gene-
rales, indican ese sentido literal en algiin pasaje, defiéndalo en absoluto como literal” (Ratio, p.
98). En lo anterior, podemos observar el retroceso que supuso esta ensefianza contrarreformista
respecto de los ideales humanisticos-renacentistas que desde la perspectiva erasmiana propug-
naban, entre otras cosas, la lectura e interpretacion directa y hecha por cualquier persona de las
Sagradas Escrituras. Pero, este hecho se entiende a la luz del fundamento escolastico que tiene el
planteamiento pedagodgico de la Compaiiia de Jesus, el cual, en el caso de las Sagradas Escrituras,
no permitia con-fiar sélo a la razén individual la interpretacién de los pasajes biblicos sino que
exigfa recurrir a la ayuda de la tradicion religiosa para completar y afirmar su conocimiento. De
hecho, un rasgo importante de la reflexion escolastica es, precisamente, el recurso de la autoridad
que le permite al hombre apoyarse y delegar la responsabilidad de su interpretacion a la tradicién
de la Iglesia.

El segundo lugar en el nivel de complejidad y relevancia de los estudios en el plan jesuita lo ocu-
pan los estudios de la filosofia (logica, fisica, metafisica, moral y matematicas). Esta ciencia se
ensenaba siguiendo a Aristoteles y a Santo Tomads, aunque, tal cual en la teologia, habia libertad
para incluir a otros autores si los sefialados no trataban algtin punto de interés para la materia.

La filosofia, y todos los contenidos que se ensefiaban con ella, debia ser tratada por el profesor “de
modo que prepare a sus discipulos, y muy especialmente a los nuestros para la teologia, y sobre
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todo los mueva al conocimiento de su creador” (Ratio, p. 110). En este sentido, es evidente que los
jesuitas manejaban un concepto de la filosofia como una ciencia que estd supeditada la teologia y
esto, también puede entenderse a la luz del sistema escolastico que impera en la dicha ensefianza
ya que, en sintonia con las caracteristicas generales del mismo, se esperaba que la actividad ra-
cional que fomentaba el aprendizaje de la filosofia sirviera para llegar a la verdad religiosa, para
demostrarla o aclararla en el limite de lo posible y, ademas, para dotarla de un arsenal de argu-
mentos defensivos que pudieran actuar en contra de la herejia y la incredulidad. Es asi como la
filosofia que ensefaban los jesuitas no era una filosofia autdnoma como, por ejemplo, la griega, ya
que su limite estaba precisamente en la ensefianza religiosa, en el dogma. Dicho en términos mas
simples, se esperaba que todo ejercicio racional que permitia el estudio de esta ciencia, estuviera
supeditado a los dictamenes de la fe.

La adhesion que muestran los jesuitas por las doctrinas de Santo Tomas, en lo que se refiere el
estudio de la filosofia, es un claro ejemplo de lo sefialado anteriormente, ya que este filésofo y ted-
logo latino del siglo XIII, desarroll6 una teoria epistemoldgica en donde se esclarecia la relacién
entre la fe y la razén, dos componentes elementales en la generacion del conocimiento humano
que durante la Edad Media experimentd una serie de interpretaciones conforme avanzada el
pensamiento filosofico. Si entre los siglo IX y XII la fe y la razon fueron consideradas en relacion
armonica y sustancial, con coincidencia en sus resultados o verdades finales, desde el siglo XIII
a los primeros afos del siglo XIV, esta relacién se considera como algo parcial, pero sin que por
ello, se crea en la posibilidad de contradiccion entre ambas verdades. En este momento de la dis-
cusién epistemolodgica se ubica el pensamiento de Tomas de Aquino quien, a pesar de reconocer
que las verdades que provienen de la fe y de la razon se desprenden de distinta fuente (la primera
de la revelacion divina y la segunda de los datos proporcionados por el mundo sensible), conside-
ra que ambas no estan completamente disociadas, puesto que proceden de Dios y en tanto que la
razon sirve a la fe para, por ejemplo, aclarar (nunca demostrar) algunas verdades que esta tltima
propone. También, desde su planteamiento, la filosofia sirve a la teologia, pues permite combatir
las objeciones que se hacen a la fe y en su defensa contribuye a demostrar la falsedad de los plan-
teamientos que le son contrarios. Desde ahi que la filosofia se constituya en un cono-cimiento
instrumental imprescindible en el curriculum educativo contrarreformista de los jesuitas y sobre
todo para quienes queria acceder a la formacion teoldgica.

El problema estd en que en el momento en que surge la pedagogia ignaciana la discusion en torno
a la relacion entre fe y razon se estaba zanjando y algunas escuelas empezaban a defender dere-
chamente la oposicion entre ambas verdades. Tal como ocurria, por ejemplo, en la Escuela de Pa-
dua en donde el rescate de las doctrinas de fildsofo arabe Averroes estaba dirigiendo el problema
gnoseoldgico a un racionalismo excesivo, que en mucho de sus planteamientos lo hacia refiir con
la ortodoxia catélica®. Uno de los puntos mas importantes que se desarrolla con el averroismo re-
nacentista es la doctrina de la doble verdad, que consistia en la creencia de que existe una verdad
de razon, que se podia obtener de las obras de Aristdteles, y una verdad de fe, que era obtenida
por la revelacion divina. El quiebre con el planteamiento tomista en este punto consiste en que
para el averroismo, ambas verdades (la de fe y la de razén) podian entrar en pugna, mientras que
para Santo Tomas —como hemos sefialado— no podia existir tal contradiccion, ya que de ser asi,
lo mas seguro es que habia un error en el planteamiento racional.

6. El averroismo renacentista defendia tres puntos elementales, a saber: la eternidad y necesidad del mundo; tesis contra-
ria al dogma de la creacidn; la separacion del entendimiento activo y pasivo del alma humana y su atribucién a Dios; la
doctrina de la doble verdad.
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En este sentido, la perspectiva filosofica que ensefan los jesuitas en sus colegios implica un retro-
ceso en términos epistemoldgicos, pues, en vez de facilitar el libre desenvolvimiento del racioci-
nio, el cual con el pasar de los siglos desemboco en el desarrollo del movimiento ilustrado en los
paises europeos, lo limita a las fronteras que permite el dogma teoldgico. Pero, claro, nuevamente
es imprescindible recordar que esto se entiende a la luz del espiritu contrarreformista que carac-
terizo el accionar pedagégico de la Orden, ya que éste implicéd también el rechazo a doctrinas que
aparecian como perjudiciales para la fe cristiano-catélica.

La posicion contraria de la Ratio sobre aquellas escuelas y autores que defendian el racionalismo,
se demuestra en la siguiente recomendacion que hace al profesor de filosofia: “tampoco se recopi-
le en un tratado las Disgresiones de Averroes -y juzguese lo mismo de otros del mismo género- y
si hay algo bueno que citar de ¢él, citese sin alabarla, y a poder ser demuéstrese que el lo tom¢ de
otra parte” (Ratio, p. 111).

Desglosando los contenidos que se ensefiaban en la facultad de filosofia jesuita y teniendo en
cuenta las apreciaciones hechas anteriormente, tenemos que en el primer afio se ensefiaba la
légica. Esta rama, se pasaba por medio de los manuales de Pedro de Fonseca y Francisco de To-
ledo, ambos reconocidos jesuitas comentadores de Aristoteles y de Santo Tomas’. Los contenidos
eran: prolegémenos, algo sobre las segundas intenciones, introduccién a los universales, predi-
camentos, analogia, relacion, el libro segundo de De Interpretatione y los dos de Analytica prio-
ra de Aristoteles, también debia enseiarse compendiadamente los pasajes y los sofismas de los
Topicos y de los Sofisticos elencos del mismo autor (Ratio, p. 112-113). Finalmente, en este curso,
se debian ensefar algunos prolegémenos de la fisica para que ésta ciencia fuese profundizada el
segundo ano de filosofia.

La fisica, que se pasaba en el segundo afo de la filosofia, consistia en la explicacién con fines
netamente eruditos de algunas propiedades de cielo, como son: la sustancia e influencias, la ge-
neracién y algunas opiniones de los antiguos respecto de esta ciencia. Su trata-miento era como
el de una “filosofia natural” que se presentaba mas o menos ligada a la historia del pensamiento
griego. Dentro de ella también se les ensefiaba a los alumnos un poco de meteorologia, segtin los
tratados de Aristoteles y se iniciaba en los estudios de las matematicas, iniciacion que consistia en
el repaso de los Elementos de Euclides y contenidos de geografia y de la esfera celeste.

Las matemadticas por su parte, se enseflaba mezclada con la fisica y en ella se repasaban los con-
tenidos de la geografia y la esfera celeste. El problema de esta ciencia no estaba completamente
solucionado en los siglos XVI y XVII, que en general le eran hostiles, probablemente por ser con-
siderada una ciencia vana, basada en la busqueda de relaciones abstractas que a los ojos de la épo-
ca, no ocupaban ningtn lugar de interés en la vida de los seres humanos. Sélo desde ahi se puede
entender el escueto espacio que se dedica a esta ciencia dentro del plan de ensefianza jesuita.

En el tercer afio de filosofia, segtin la exposicion de la Ratio, se continuaba con la generacién y
los libros acerca del alma y se incluian los de metafisica, que era el contenido principal de este
periodo. En conjunto con ella se ensenaban las principales cuestiones de la ética, correspondiente
a la clase de filosofia moral.

7. Pedro de Fonseca fue un jesuita portugués (1528-1599). Profesor en Coimbra, tradujo y comenté la Metafisica de
Aristoteles.

Francisco de Toledo (1532-1596) fue un jesuita nombrado Cardenal y profesor del Colegio Romano. Fue muy célebre en
la Orden por los comentarios que hizo de Aristdteles y de Santo Tomas.
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La catedra de Artes (filosofia) fue una de las primeras que se habilité en Santiago con la llegada
de los jesuitas en 1593. Segun plantea Alonso de Ovalle ésta se habria abierto en el colegio jesuita
de Santiago el afio 1594 (Ovalle, 1969, p. 539) y desde esa fecha, se habria impartido sin inte-
rrupcion. También, la filosofia fue enseiada en el Colegio Seminario San José de Concepcion, en
donde se comenzaron a otorgar los grados académicos de Licencia-do, Maestro y Doctor en Artes
y Teologia desde 1724, lo mismo que ocurrié en el Colegio de Santiago, en donde este privilegio
se hizo valer desde 1621.

Los “estudios inferiores” que comprendian la Gramatica latina y griega, las humanidades y la re-
tdrica, se hacia en cinco aios. Respecto de la gramatica latina, que en Chile se ensefi6 en el Cole-
gio Méaximo de San Miguel, en el Colegio de Concepcidn, en el Colegio de San Pablo de Santiago,
en el Colegio de la Serena, en el de Quillota, en el de Chillan, en los colegios misiones de Castro
y Buena Esperanza, la Ratio exigia que se empleara la obra de Manuel Alvarez: De institutione
Gramatica libris tres y se ordenaba que para mantener a cada grado (infimo, medio, supremo)
bien regulado, se dividiera la Gramatica de Manuel en tres partes, de manera tal que en el nivel
infimo que tenia como objetivo: “el conocimiento perfecto de los rudimentos y una iniciacién en
la sintaxis” (Ratio, p. 177) se ensenase la primera parte del texto, que contiene noticias sobre los
nombres, verbos, los rudimentos, las catorce reglas sobre la construccién gramatical, el género de
los nombres y un poco de sin-taxis, contenidos que luego debian ser aplicados a textos de Cicerén
(Ratio, p. 178). En el nivel medio, cuyo objetivo era lograr “el conocimiento de toda la gramética,
pero no de modo exhaustivo” (Ratio, p. 173), se debia ensefiar el segundo libro de la Gramatica
de Alvarez, el cual va desde la construccién de las ocho partes de la oracion hasta la construccion
figurada, incluidos algunos apéndices faciles (Ratio, p. 121). Los aprendizajes alcanzados en este
nivel debian aplicarse a las cartas Ad Familiares de Cicerén y a algunos poemas faciles de Ovidio
(Ratio, p. 173).

El tercer grado de gramatica latina pretendia que el alumno tuviese un conocimiento completo de
la gramatica pues en él se repasaba la sintaxis desde el principio, incluido los apéndices y agregan-
do la explicacion de las figuras de diccidn y elementos del arte métrica. Este curso se basaba en la
tercera parte de la Gramatica de Alvarez y los preceptos debian ser aplicados a diversas cartas y
églogas de Cicerdn, Ovidio, Catulo, Tibulo, Propercio, Vir-gilio (Ratio, p. 168).

La importancia que tiene en el plan jesuita el estudio de la gramatica latina dice relacién con que
los cursos superiores de la filosofia y la teologia se hacian en latin, por lo tanto, era imperioso para
acceder a ellos y asegurarse una buena comprension de sus contenidos, el tener dominio en esta
lengua, dominio que se aseguraba insistiendo en su practica incluso, fuera del aula, como senala
la regla que al respecto indica la Ratio al Rector, en donde dice:

Cuide que en casa se conserve con diligencia el uso de la lengua latina entre los es-co-
lares. Y de esta ley de hablar en latin no sean eximidos sino los dias de vacacién y las
horas de recreo [...] También debe hacerse que los nuestros, que aiin no han termina-
do los estudios, cuando escriban cartas a los nuestros, lo hagan en latin (Ratio, p. 80).

Se trataba de introducir en los ninos el dominio de esta lengua, como si se fuese una segunda
lengua materna, pues la intencion de esta enseiianza era lanzar al mundo jévenes cultivados que
fuesen capaces de sostener en la sociedad un discurso brillante y conciso, que fuera de provecho
para la vida social, pero, también, para la defensa de la religion catélico-cristiano. En este sentido,
la ensenanza del latin también cobra un valor defensivo de la tradicion catdlico romana, pues su
cultivo y empleo tenia que ver con la defensa que los jesuitas hacian de la Vulgata Latina.

La gramatica griega, que también era ensefiada en los colegios jesuitas para acercarse al estudio
de las Sagradas Escrituras, sdlo se ensefié en Chile en el Colegio Maximo de San Miguel y en la
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Casa de Bucalemu. Como la latina, se dividia en tres secciones en donde la primera empezaba con
los elementos basicos, los nombres regulares, el verbo sustantivo y los verbos regulares; luego, el
segundo nivel, se ensefaban los sustantivos contractos, los verbos circunflejos, los verbos en
y las construcciones gramaticales mas faciles. Finalmente, en el grado supremo, se impartian las
demads partes de la oracidn, es decir, todo lo que abarca el nombre de rudimentos, exceptuando
los dialectos y otras materias que puedan ser muy dificiles para el grado (Ratio, p. 142). Las lectu-
ras que se recomendaban para este nivel, eran los textos de San Juan Criséstomo, Esopo, Agapeto
y otros similares (Ratio, p. 168).

Siguiendo el orden ascendente de las materias que se incluian en los “estudios inferiores” de la
ensefanza jesuita, luego de terminados los cursos completos de la gramatica, venian las huma-
nidades que eran algo asi como la formacion literaria que recibian los alumnos y que consistian
“en poner los fundamentos de la elocuencia” (Ratio, p. 162). Este objetivo se intentaba alcanzar
por medio de una formacién integral que abarcaba desde el conocimiento de la lengua clasica,
la adquisicién de una moderada erudicion en las culturas antiguas y el manejo de informacion
respecto de los preceptos relativos a la oratoria.

Para el conocimiento de la lengua cldsica, que consistia en ampliar el vocabulario, la Ratio dis-
ponia utilizar los escritos de oratoria y de filosofia moral de Cicerdn, las historias de los latinos
César, Salustio, Livio, Curcio, los poemas de Virgilio, exceptuando las églogas y el libro IV de la
Eneida, ademas de algunas odas y elegias selectas de Horacio “y otros poemas de poetas antiguos
ilustres, con tal de que estén expurgados de toda obscenidad” (Ratio, p. 162). Los preceptos de-
bian explicarse en base al manual De arte rhetérica libri tes (Coimbra, 1560) del jesuita portugués
Cipriano Suarez (1521-1593), que era empleado principalmente en el segundo semestre del afio,
pues en el primero, se ensefiaban basica-mente los tratados de Cicerén. También se recomendaba
aplicar los principios retéricos a algunos discursos faciles del escritor latino. Para el griego se
recomendaba en este curso profundizar en la sintaxis, asi como se ordenaba procurar que los
alumnos adquieran la habilidad de entender, aunque sea medianamente, a los autores (Isdcrates,
Criséstomo, Basilio, Platon, Silesio, Focilides, Teognis, Nascianceno y Sinecio) y escribir algo en
esta lengua.

La erudicién que se pretendia que los alumnos adquiriesen respecto de la antigiiedad clasica,
debia ser moderada y solo capaz de “estimular y recrear de vez en cuando el entendimiento sin
impedir el andlisis de la lengua” (Ratio, p. 162). En este sentido, el estudio de la historia en el plan
jesuita, el cual se realizaba por medio de la lectura de los autores clasicos latinos y griegos, tenia
como objetivo aportar al conocimiento de la cultura antigua, pues s6lo con su mediano conoci-
miento se podia comprender el contenido mismo de los textos que se estudiaban con fines filo-
légicos. No hay que olvidar que el estudio de las humanidades en general tenfa como horizonte
alcanzar la perfecta elocuencia.

La retérica, que era el ultimo curso de los “estudios inferiores”, segun la Ratio: “adiestra al disci-
pulo para la elocuencia perfecta” (Ratio, p. 153), por lo tanto, las dos disciplinas que se ensefiaban
en ella eran la oratoria y la poética aunque, también, se profundizaba en la ensefianza del estilo y
la erudicion. La erudicion, como vimos en los estudios de humanidades, se alcanzaba por medio
de la lectura de las historias clasicas; el estilo, la oratoria y la poética, se ensefiaba siguiendo prin-
cipalmente Retérica de Cicerdn y la Poética de Aristételes, aunque también podian emplearse las
historias y los poemas latinos.

Para Retorica en lengua griega, correspondia a este nivel, repasar principalmente la métrica y
aportar con el conocimiento mas amplio de los autores y dialectos. La Ratio propone como auto-
res a seguir en esta asignatura a diversos oradores, poetas e historiadores, tales como; Demdste-
nes, Platon, Tucidides, Homero, Hesiodo, Pindaro y otros semejantes, pero, advierte eso si: “con
tal que estén expurgados” (Ratio, p. 159).
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3. CONCLUSION

Hasta aqui la revision de la Ratio Studiorum nos permite aseverar que la ensefianza jesuita, en
su forma, mantuvo una fisonomia humanista que rescatd y puso interés en el aprendizaje de las
lenguas clasicas y que valor¢ la lectura y el aporte que implicaban los textos de la antigiiedad
para el desarrollo intelectual de sus alumnos, pero la gran diferencia que esta ensefianza, descrita
aqui como contrarreformista y escolastica, tuvo con la humanista del periodo en que emerge,
radica en que su fin es casi exclusivamente defensivo de la cultura catélico romana. Se ensefiaba
el latin en un sentido instrumental y defensivo que permitia entre otras cosas posesionar la Vul-
gata Latina como version aprobada de las Sagradas Escrituras; se lefa a los clasicos paganos pero
abreviados, expurgados y rebajados igualmente al rango de instrumentos y armas de defensa de
la cultura promovida.

Asi, puede establecerse que el fin de la pedagogia ignaciana tanto en Europa como en las colonias
americanas y particularmente en Chile fue el de hacer triunfar siempre y en cual-quier contexto
la politica y la cultura de la Iglesia Catolica, tal cual expone el jesuita Antonio Possevino en 1598:
“De esta forma, la elocuencia y la ciencia, por religiosos conducidas a la Fortaleza y Ciudadela
de Dios en calidad de siervos, son finalmente como escudos y paveses para combatir al enemigo
que querian asaltar a la Iglesia de Dios” (cit. en Abbagnano, 2007, p. 264), cuestion que le vali las
duras criticas que se le hicieron a esta pedagogia cuando comenzé a introducirse el pensamiento
moderno en las colonias americanas, achacandosele, principalmente, la esclavitud mental que
propiciaba en los educandos.

Pese a esto, con la fortaleza o debilidad de sus planteamientos, la educacion jesuita tal cual la
hemos esbozado en este trabajo, contribuy6 considerablemente al desarrollo de la pedagogia y
de la cultura en Chile, pues le dio vigor a esta institucién que la administraciéon colonial tenia
descuidada y con su efectividad aporté a la formacion de grandes personajes que contribuyeron
sobremanera al desarrollo cultural chileno. Sélo por citar algunos ejemplos ilustres de los que se
graduaron de sus aulas: Alonso de Ovalle, Francisco Nufiez de Pineda y Bascuiian, Felipe Gémez
de Vidaurre, Juan Ignacio de Molina, Manuel Lacunza, entre otros.
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